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1.

Zaténu otazkou, kterou pozdravil senior Soucek konferenci evangelického studentstva: jaké je
nase poselstvi Ceskému lidu? Co chceme pFinést Eeskému Clovéku? Po &em tou?i a za jakou pravdu
bojuje Ceskd a slovenskd inteligence evangelickd? Za¢ chceme zdpasit — my, mladd generace
Ceskoslovenského protestantismu? Mame viibec néco svého, osobitého, jedine¢ného, ¢eho nikdo u nis
nembize vyslovit, jeding my? Ci jsme odsouzeni, abychom pfizvukovali jinym smérfim a proudfim,
které se ndm zdaji nejbliz§imi a nejsympati¢téj$imi? To jsou jisté velmi tézké, skoro bolestivé otazky.
Sjeli jsme se na studentskou konferenci — o ¢em bychom méli pfedev§im mluvit, ne-li pravé o nich?

Chlubivime se, Ze umime hned porozumét novym proudim a mySlenkdm, které se objevi v
Ceském prostiedi; Ze Ceské a slovenské evangelictvi didvd ndrodu vzdélané, mravné vaziné, Cestné a
schopné obcany, ktefi vynikaji v Gfadech a organizacich nad okoli a primér. Radi pfipomindme, Ze
jsme piimymi a legitimnimi dédici Ceského hnuti reforma¢niho, husitského a ¢eskobratrského.

Vyskytuji se ovsem dobfi pozorovatelé, ktefi tvrdi, Ze dne$ni Cesky protestant Zije zastaralymi
idedly pokrokovymi a Ze program socidlné radikéalni ho spiSe dési nez oZivuje; povida se pravem, kolik
je mezi ndmi strachu, koZenosti a ndbozenské strnulosti. Ano nasi kritikové maji dojem, Ze od dob
toleran¢nich spiSe jen pokulhdvidme za jinymi - a Ze ani ndboZensky, ani myslenkové nepfinasime
svému nirodu ni¢eho pozoruhodného a vyrazného; Ze jsme mdli, zakfikli a Ze se spiSe chlubime
dédictvim, nez abychom s nim doopravdy Safafili.

Ale af uz jakkoli jsou spravné tyto vytky, smime fici, Ze Cesky protestant nepatfi ani mravné a
obcansky, ani vzdélanim a schopnostmi mezi nejhorsi a nejchatrné;si ceské lidi.

Cesky protestant rozumél skoro vidycky novym pokrokovym idedm. Svobodné rozpéti naseho
evangelictvi bylo spojeno s vitézstvim osvicenskych a buditelskych ideald. Evangelici je podporovali,
pokud ovSem drobny Cesky evangelicky sedldk — a jinych protestantti u nds téméf nebylo — byl s to,
aby porozumél nirodnimu hnuti osvobozenskému. Mame dost dokladd, jak evangeli¢ti Ctenéfi
radostné souhlasili s Havlickovym bojem politickym i kulturnim. A vzpomernite hned
svobodomyslného hnuti po dobé reakce, anebo realismu vedeného Masarykem a propagovaného
,Casem“! Byli to &esti evangelici, ktef{ pom&rné nejhojn&ji se hlasili do fad realistickych; a byly to
Ceské evang. sbory, které velmi pronikavé porozumély potfebdm ndrodnim ve chvili svétové
katastrofy vale¢né. I dnes je mezi ndmi mnoho téch, kdoZz pokladaji za svou véc potfeby demokracie,
osvétového rozvoje i socidlni spravedlnosti. Hesla reforma¢ni minulosti ozyvaji se pravé v
evangelickych sborech velmi zvu¢né a oZivené.

Le¢ to vSe je velmi mdlo, aby opraviiovalo naSe sebevédomi. Nepodcetiujme vefejného,
obcanského, politického a kulturniho Zivota, vazme se vSech cennych vlastnosti a dar@i, které Cesky
protestant do ného pfinasi! AvSak ani na chvili nezapomeiime, Ze naSe poslani je vy$si, nesrovnatelné
zavaznéjsi, neZz pouze prindset dobry material do vefejného Zivota!

Dost pfemyslim o misté ¢eského protestanta v dnesnim nasem duchovnim a kulturnim Zivoté; a
budeme jesté muset pfemyslet o svém vztahu k literdrni, umélecké, politické i mravni kultufe Ceské.
Dosud jsme dost zietelné nevyslovili, kde je nase misto v celkové struktufe ¢eského mravniho a
kulturniho usili. Ani od mé piedndsky necekejte, Ze se vyrovndm s jednotlivymi proudy ceského
novodobého Zivota. To bude tkolem dne$ni mladé generace evangelické, aby nasla pevné misto
nibozenské a ideové a aby ze svého urcitého hlediska uméla najit kriticky i kladny vztah ke vSemu, co
se v naSem Zivoté déje. Mym tkolem je pouze naznalit ndbozenské ziklady protestantské; ziklady,
které jsou nutnym predpokladem vsi protestantské kultury.

2.

Kulturni disledky protestantské zboznosti najdete vyloZzeny v poslednim Masarykové spise, ve
»Svetové revoluci.“ To nejlepsi, co o protestantismu bylo po strance kulturni fe¢eno u nas, povédél a
znova opakuje Masaryk.

v v

»Reformace byla pokus o uskuteénéni ndboZenstvi JeZiSova podle Pisma. Reformace zrusila
knézstvi a tim podlomila aristokratismus niboZensko-cirkevni a v dasledku i politicky. Prava ¢lovéka a
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obcana byla kodifikovina pod pfimym vlivem reformace. Ukazoval jsem ve svych dfivéjsich pracich,
ze reformaci byla zesilena d e m.o k r a ¢ i e a parlamentarismus positivné; sprava cirkevni a jeji

laicizace vzornich protestantskych pfipravuje véfici ke spravé stitni a vychovianim k nibozenské a
mravni samostatnosti a nezavislosti na knézi pfipravuje ho i na odpovédnost politickou®. (Str. 553.)

»B€Zi 0 pochopeni, ze XVIII. a XIX. stoleti u nds a v Evropé viibec je pokracovanim idef a tuzeb
reformacénich. Musi byt jasno, co v historii jsou vedouci ideje, jak se ty ideje vyvijeji a jak pFi vsi
zméné v podrobnostech v podstaté zlstavaji totozné. Dam piiklad té filosofie idei. Palacky byl
Kantovec, a Kant, jak se obecné a spravné fika, je filosofem protestantismu; to neznamend, 7e Kant
pfednasi Lutheriv katechismus (vidyt odmitd vSecku theologii atd.), ale znamena to, Ze akceptoval
protestantsky individualismus a subjektivismus, Ze v ndboZenstvi kladl d@raz na mravnost, Ze odmita
autoritafstvi atd., Ze zkratka vad¢i ideje protestantismu pretvofil v systém filosoficky, tfebaZe
protestantismu orthodoxnimu protichidny. Podobnym zptisobem Palacky, jako esky protestant,
pretvofil Cirkev Bratrskou v svijj systém humanitni, odmitaje taktéZ orthodoxii Lutherovu, drZe se,
jak ndm pravi, bratra Lukdse. V tomto smysle mohl fici Marx, Ze vidcové francouzské Revoluce
pokracuji v idedch Lutherovych o Kalvinovych®. (Str. 591).

»U ndrod a spisovatel protestantskych (ani pravoslavnych) tohoto sexudlniho romantismu
neni a neni toho zvlastniho blasfemismu, jenZ je vyvoldvan stidlou ocividnou protivou nibozenského
svéta transcendentniho a ideédlu asketického a svéta skute¢ného, prozivaného. Ta protiva znepokojuje
a rozciluje. Protestantismus je mnohem méné transcendentni, je realisticky“. (Str. 125.)

»Anglie a Francie — tot rozdil protestantismu a katolicismu, moralky vice lidské, pfirozené, a
moralky nibozZenského transcendentismu®. (Str. 129.) ,Anglosaska kultura, a to plati také o Americe,
formulovala humanitni idedly nejpeclivéji v teorii a v mife v&t$i neZ jini ndrodové je prakticky
provadéla“. (Str. 131.)

Viimnéte si dobife prolozenych slov': ndbozenstvi Jezi§ovo — zruseni kné&zstvi —

pridva ¢lovéka a obana - demokracie a parlamentarismus — laicizace -
mravni samostatnost a nezdvislost na knézi - individualismus a
subjektivismus - dd@raz na mravnost — systém humanitni - mravnost

lidska, pfirozend, realistickd. Tak byva velmi &asto vykladin protestantismus®. A je
dobfe, slyset tento vyklad pravé z st Masarykovych, téeba pfi té oné vété si délame otaznik.

A pfece nechci mluvit o kulturnim, politickém, socidlnim pokroku, ktery zacina
protestantismem, jednak, jak usly$ime jes$té, protestantismus se nesmi ztotoztiovat s urlitou fazi
kulturni a socidlné-politickou a je povolan, aby kriticky tvofil nové a nové cile a pfijimal nové tkoly;
jednak nesmime se chlubit né¢im, co neni vyhradnim majetkem protestantskym a co byva nékdy
samymi protestanty zapirdno. Poznamenal jsem si, jak H. Mulert, protestantsky theolog némecky, si
nedavno stézoval, Ze socidlni motivy kfestanské jsou v Némecku silnéji hdjeny katoliky neZ evangeliky;
a jak jiny némecky theolog M. Rade napsal v dobé letosnich presidentskych voleb v ,,Christliche
Welt®, Ze cirkev evangelickd déld v Némecku nékdy dojem spiSe némecko-naciondlni sekty, nez

V originéle neproloZeno

* Je zndmo, jak se Ernst Troeltsch pokousel o diikaz, Ze stary (reformaéni) protestantismus patii kulturné spise ke
sttedovéku, Ze vzdélanost novodobd za¢ina teprve od osvicenstvi. Ale ndzory Troeltschovy, tfeba dodnes pfind$eji mnoho
plodnych ndméth a také svymi omyly jsou uZite¢né, narazily u znalc na houZevnaty odpor. Jmenuji jen velkou knihu Karla
Holla Gesammelte Aufsitze zur Kirchengeschichte I. Luther®, (2. a 3. vyd. 1923), ktera chce byt vSestrannym zii¢tovanim s
thesemi Troeltschovymi. V kapitole ,,Die Kulturbedeutung der Reformation“ odvozuje Holl z reformace 16. stol. v§echny
hlavni ideje novodobé vzdélanosti; vztah k ¢lovéku jako ¢lovéku, pojem osobnosti, odpovédnosti, vnitini svobody, svobody
svédomi, positivni vztah ku prici a radost z prace ve v§ednim Zivoté, novou ideu spoleenstvi, prvni ndméty niboZenské
tolerance aj. Idea lidskych prav se zrodila teprve z anglického puritanismu, ktery kladl déiraz na osobni zkuSenost a vnitfni
obriceni; odtud nedotknutelnost osobni, kterd vytvofila zdklady pro anglicky systém statni. (Holl timto systémem neni
nad$en, dava pfednost tzv. organické idei statni, uskute¢néné v némeckém vyvoji politickém.) Srov. k tomu Julius Kaftan,
Philosofie dés Protestantismus. Eine Apologetik des evangelischen Glaubens. 1917. — Otédzka je velmi sloZitd a methodou
historickou se neda vyfesit.



cirkve. Vim, Ze se tyto vyroky nedaji zevSeobectiovat. Ale pravé my, mladé generace, musime byt k
sobg kritickymi. Nebudeme se chlubit tim, ¢eho bylo dobyto pfed ndmi. Chceme se vritit k poslednim
zakladim protestantského poselstvi, k zdkladim ndboZenskym, ku protestantské zboznosti, filosofii,
theologii — a odtud pak v budoucnosti zipasit o nirod a jeho Zivotni praxi, o jeho mysleni, o novou
zemi, 0 novou spolecnost.

3.

Kdoz vi, zda opravdové naSe ideje nejsou toho druhu, Ze zazni Ceskému uchu hodné cize a
vzdilené? Nechceme se vemlouvat v pfizei Ceského clovéka. Nechceme mu ulehcovat jeho
nidbozensky a mravni Zivot. N4§ kol bude tim G¢innéji vykonan, ¢im nase poselstvi bude vyslovovano
bezvyhradnéji. Jsme ve stilém pokuSeni, abychom si usnadtiovali své poslani tim, Ze se pfizplisobime
oby¢ejnym ndladdm ndrodnim a politickym. Ale nesmime zapomenout, Ze protestantismus byl
vidycky pokusem o zboinost nadprimérnou, je reformace znamenala opro$téni zboznosti od vSech
snadnych, polovicatych a lahodnych slozek ndbozenskych; Ze i nd$ protestantismus bude uréovat smér
nirodni vzdé&lanosti, bude-li ve stilém kritickém vztahu k celkovému &eskému kulturnimu a
duchovnimu Zivotu. Neni to posldni snadné, ale tim vyznamnéjsi a zdvaznéjsi.

Protestantismus je nidboZenstvi neustdlého napéti, protoze bojuje za vaznost viry v Boha. SlySeli
jsme profesora Darika, jak pronikavé ndm vylozZil smysl biblického theismu. Usnadnil mné velice mj
tikol; mohu zrovna navazat na jeho slova.’

Protestantovi se zase jevi Bih v plné tiZivé drsnosti a tvrdosti. Katolictvi podlomilo tuto vaznost.
Zlehcilo princip Boha a viru v Boha tim, Ze mezi Boha a ¢lovéka postavilo celou fadu pfimluvci,
svétcl a svétic, ktefi ve skuteCnosti zastiraji propast mezi Bohem a svétem, Bohem a Clovékem.
Katolickd mystika vytvofila jednotu a pfipustila splyvani mezi svétem BoZim a svétem pozemskym a
zamlzila hranice mezi Bohem a lidskym ja. A katolictvi kone¢né ptifklo ¢lovéku jistou schopnost a
silu, aby spolupracoval na dile spaseni, aby pied tvafi Bozi dosahl skuteénych zasluh.* Protestantismus
vyslovil poznovu naprostou a nesrovnatelnou objektivitu svatého Boha, absolutnost jeho vile a
zakona bezvyhradnou, bezpodmine¢nou potfebu BoZi milosti pro lidské spaseni, znovuzrozeni,
mravni vitézstvi a vény Zivot. Tomuto smyslu protestantského odboje proti cirkevni autorité
porozumét ovSem muZe pouze ten, komu zilezi na Bohu, komu je Bih skutecnosti, a nejenom
problémem ¢&i filosofickym pomyslem. A také historicky lze protestantismus plné zhodnotit pouze
tehdy, mdme-li smysl pro pravdu a naléhavost ndbozenskych uchvatd, zapast a cili. Kiestanské dgjiny
nejsou jen déjinami libovolnych ndboZenskych zazitkd, nélad, pfedstav a pfeludd, nybrz déjinami boje
o pravdu, o pravdu absolutni, o bezvyhradny mravni zidkon a o jistotu, Ze Bih, svaty, dokonaly
Stvofitel a Pan svéta a zdkonodarce mravni uzniva hiisného, chatrného tvora za své dité a skrze lidi
bojuje stile a vitézné o vSechno lidstvo a cely svét.

Protestantismus nezapdsil s katolictvim o prava individua proti cirkvi, subjektu proti objektivni

- Prof. Dangk v biblické hodin& na zékladé epistoly k Zid@im 11, 6 — bezprostfedn& pfed mou piednaskou — vystizné
vylozil hlavni znaky k¥estanovy viry v Boha na rozdil ode vieho pantheismu. Viz sjezdovy protokol!

+ VSechny tyto these vyZzadovaly by obsirnéjsiho vykladu a zdfvodnéni. Katolicismus oviem rozli$uje mezi modlitbami
k Bohu (miserere nobis, audi nos) a modlitbami ke svatym (orate pro nobis). VE&im, Ze katolictvi bere vazné jedine¢nost
Bozi. Dogmaticky a theologicky nenechdvi nds na pochybach, Ze vysostna Cest svétch a svétic je darem milosti Bozi. Ale
katolik, nejen primitivni, z# k hierarchii nebeské, ktera nepfehlednou stupnici duchovnich bytosti a svétct vede ¢lovéka tak,
Ze ani nepozoruje piechod od ¢lovéka k Bohu anebo naopak. — Mystika kazd4, i katolicka, zboZz3tuje Clovéka; alespoii nékde
v hlubinich lidského nitra zjistuje misto, kde se ¢lovék mizZe spojit bezprostifedné s Bohem, misto, které je smyslnosti &i
hiichem neporuseno. — A kone¢né svitostnym pojetim znaturalisoval katolicismus milost BoZi a ¢lovéka ucinil aéastnikem
samé podstaty bozské. Biblickd vira v Boha byla tak podlomena — a v dasledku toho byla otfesena mravni pfisnost,
bezvyhradnd poslusnost zdkona mravniho. Biih je sice zvan v katolictvi ens absolutissimum (Kat. Rom L. 2, 7.), ale spi3e jen

ve smyslu kvantitativnim.



autorité, o svétskou kulturu proti cirkevni nérocivosti a osobivosti; zdpasil o Cistotu viry v Boha, o
nezkricend prava BoZi, o majestat a svrchovanost BoZzi. VEétim-li, Ze je Bih, nedovolim, aby jeho Cest
byla sniZena a aby moc jeho pravdy a lasky byla zastiiovdna stvofenim, pfirodou nebo ¢lovékem a
cirkvi. VSechno od ného samého ocekdvim, jemu se se v§im dovéfuji, na nikoho, ani na své
schopnosti a sily se nespoléhdm, — ale také nemam z nic¢eho strachu a Jsem plné bezpecen v jeho péci a
odpoustéjici lasce.

Odtud je vysvétlitelnd také upornost nibozenského boje reformaéniho. Protestantismus je v
podstaté renesance biblického theismu, v celé jeho hloubce, sile i $ifi; protestantismus je protestem
proti jakémukoli paganismu, pohanstvi — at uZ pohanstvi pfichdzi ve formé katolické, kultické a
mystické, & ve formé svétsky kulturni. Vsade kam, kde chce ¢lovék na misto Bozi klast sama sebe
nebo svou pravdu, vSade, kde pro sebe reklamuje Bozskou Cest, kde dvéfuje a se obdivuje svym
schopnostem i silim, vSade, kde propast mezi Bohem a ¢lovékem, a tim i mezi pravdou a nepravdou,
dobrem a zlem, pravem i bezprivim se zatemriuje a relativizuje, vSade tam protestantismus protestuje
— ve jménu Bozim, nikoli ve jménu prav a svobod lidskych, nikoli ve jménu kultury ani obcanské
mravnosti.’

Dalo by se ukézat, jak protestantismus je stidlym strdZzcem BoZi suverenity v dé&inich
nibozenskych, jak od dob MojiiSovych a7z do dneska stile se boufi jednotlivci i celé skupiny proti
pohanstvi, modlafstvi, pantheismu, laxnosti a mlhavosti. — Ale protestantismus jako systém
promysleny, propracovany a dtsledné procistény se zorganizoval a sociologicky upevnil teprve v dobé
reformacni. To je svétodéjny vyznam reformace 15. a 16. stoleti v historii ndboZenstvi a kultury. Tim
vynikd protestantismus i nad dobu apostolskou a starokfestanskou, tfeba v cirkevni organizaci
protestantské byly hned zirodky vselijakych poruch, které jsou nutné spojeny s upevnénim fadd,
pevnou organiza¢ni stavbou i vylu¢nosti ndboZenskou.

MizZete dnes jesté citit, jak reformace zdpasila o zboznost jako o tézkou, vdZnou povinnost, jak
pod bezprostiednim tlakem BoZim a Slova BoZiho bofi a (isti, aby znovu a lépe budovala. Ani o
spaseni lidské nejde ji v prvé fadé. ,,Zpét k Cistému uceni evangelia“ neznamend v reformaci zpét k
suché doktriné, nybrz zpét k Bohu samému, jeho neporusené pravdé, nesmlouvavému zdkonu a Cisté
cirkvi. KdyZ kardinal Sadolet psal Zenevantim, aby nezapominali na své spaseni, odpovéd&l mu
Kalvin: ,je to rozhodné netheologické, ¢lovéka stile jen navadét, aby se zabyval sim sebou, a
nepfipominat mu, aby horlil pfedevsim o Cest BoZi a tak tvofil zdklad své Zivotospravy; nebot zrodili
jsme se pro Boha pfedevsim, nikoli pro sebe samy“. ,,Srdce kiestanovo musi se pozvednout vyse, nez k
dychténi a zdpasu o spaseni vlastni duse.

To znamend, Ze pfed Bohem zmlka vSechno lidské pravo, Ze se pfed nim ztraci jakdkoli lidska
dastojnost a hodnota. I v centru Lutherovy zboZnosti je mySlenka na Bozi soud. Stojim a budu stit
pfed Bohem sam, tak jaky jsem, beze vSech pfikras a opor. Tam Biih — absolutni jeho pozadavky a
zakony, — zde ja, jeho tvor. Jak ostojim pfed jeho svatosti a vili, abych ho neurazil, abych jeho pravo
neporusil, pravdu nezmrzadil a jeho svrchovanost nezleh¢il? Snad i v pozadi ChelCického boje o cirkev
Kristovu je tzkostlivd touha, aby jméno BoZi bylo oslaveno a aby pfed pozadavky jeho ustoupily
vSechny, i nevyssi svétské zdjmy. Bih Pisma neni jen souhrn moudrosti, prozietelnosti, ucelnosti a
zakonitosti, ani jen princip mravniho Zivota, spravedlnosti, pravdivosti a lasky. Bih je svaty — pfed
nim se tfese zemé. Je v nejhlubsi své podstaté nevystihly, nevyzpytatelny, - ale pfece poznovu a
poznovu Clovéka atakuje, jej vol4, na ného nirok ¢ini, jemu plnost své odpoustéjici lasky zjevuje. Bih
— tot stdly soud nad ¢lovékem, stild kritika i nejlepSich jeho snah a nejvznesenéjsi jeho pfirozené
dastojnosti. Luther trpi tézkymi pokusenimi. Ale nejsou to pfeludy chorobné obrazivosti, nybrz utoky
Bozi. Bth v plné, svrchované svatosti nuti Luthera bez pfestini, aby se méfil zdkonem BoZim a aby
pozndval poznovu svou bezcennost pred Bozi tvafi. Mluvte o absolutnosti mravnich pozadavkd, o
absolutni pravdé nad pomijitelnosti a relativnosti lidskych ndpad, — vSe to je obsazeno v boji
protestantskych hrding, ale vSe to jesté nevyjadfuje bezpodminecnosti, bezvyhradnosti a nesmlouvavé

» Calvin v listé kardindlu Sadoletovi 1539 piSe, Ze k boji proti cirkvi katolické nepfivedl reformatory odpor proti
jejimu mravnimu dpadku, nybrz fakt, Ze v ni bylo svétlo BoZi pravdy zhasnuto. Slovo BoZi pohibeno, dileZitost Kristova
hluboce zapomenuta a duchovni (kazatelsky) afad zcela pfevricen.
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tvrdosti, s jakou se Blih vnucoval védom{ a svédomi reformatorskému. ,,Pojdte a vizte skutky Bozi, jak
hrozny jest v spravé pti synech lidskych®. (Z 66,5.) ,Ale jest (Slovo Hospodinovo) v srdci mém jako
ohen hofici, zavieny v kostech mych, jehoZ snazuje se zdrZeti, v§ak nemohu.“ (Jr 20, 9.)

Tyto vykfiky, tak mocné u prorokt i Pavla, opakuji se stile v reformaci. Protestantismus pravé
proto, Ze tak vainé pojal Boha, neméné viiné okusil védomi hfichu. Nejde tu jen o ten onen
pfestupek, o poruSeni piedpisi bohosluzebnych nebo cirkevnich, ani ne pouze o mravni
nedokonalost, nybrz o védomi, Ze se lidstvo Bohu zpronevéfilo, Ze od ného odpadlo, Ze jeho vili
porusilo, Ze proti nému se provinilo a Ze vina, odpor sobeckého, py$ného a pohodlného srdce proti
svatosti BoZi znemozZnil, aby propast mezi Bohem a c¢lovékem byla prekroena a zdoldna.
Protestantismus obnovil zase védomi distance mezi Bohem a ¢lovékem; je to ndboZenstvi distance.
Odtud jsou vysvétlitelny vSechny jednotlivé nidbozenské zmény, vSechny principy a hesla, kterymi
protestantismus zdolaval nejen katolictvi, nybrz kazdou méné vainou zboinost. To je smysl
reformaéni devizy ,Soli Deo Gloria“ (samému Bohu sliva) i v jistém smyslu devizy naseho
Chelé&ického: ,Kfestan nema ve svété mista!“

Toto védomi distance a drtivé vaznosti pfed Bohem je charakteristickym pfedpokladem vsech
utokd protestantskych proti katolickému lehkovdznému pohravani si BoZzimi vécmi, proti
ndbozenskému pohodli, proti mystickému zboinéni duchovnich hlubin lidskych i proti mravni
shovivavosti. Protestantismus tvofi novou theologii; a tato theologie nové vyjadfila pravdy kiestanské,
postavila normy pro spravnou bohosluzbu a cirkevni praxi — a rozliSenim mezi pravdou BozZi a
lidskymi nélezy, mezi zdkonem BoZim a lidskou libovili chtéla znemoznit, aby se zdkladni pravdy
kiestanské sméSovaly se vielijakymi lidskymi vznéty, pfeludy, fantasiemi a aby se kfestanskd zbozZnost
pfizplisobovala primérnym, predkfestanskym a podkfestanskym sklonim & ,potfebam®
nidbozenskym. Kalvinismus a také hlavni linie bratrskd u nds vyraznéji vyjadfuje toto ndboZenstvi
distance nez luterstvi. Luther sdm jisté vytvofil ndbozenské zdklady protestantské; ale jeho vyrok
»Fides est creatrix divinitatis“ (vira je tvirkyni BoZstvi), tfeba velkolepé vyjadfoval nibozenskou
autonomii reformacni, je dokladem, jaké nebezpeéi subjektivismu a illusionismu hrozilo luterstvi;
zejména kdyz Lutherovy vskutku reformatorské principy byly v pozdéjsim vyvoji porusovany duchem
melanchtonského humanismu, moralismu a scholastiky.

4.

Vsimnéme si, jak se toto nibozZenstvi distance projevuje v jednotlivych zasadach reformacnich.

I. Princip Pisma svatého

Ani ortodoxie ani niboZensky liberalismus nevystihuje zakladni povahy protestantského vztahu
k Pismu. Pfi Pismu nejde o novou mechanickou autoritu na misté autority cirkve a jeji neomylné
ucitelské instance, ani jen o historicky dokument piavodniho kfestanstvi. Pouze naprosté
neporozuméni reformacnimu theismu mohlo vzbudit domnénku, jakoby protestant zabfedl do
fetisismu biblické litery a vytvofil si ,papirového“ papeze misto papeze zivého. Kdyby
v protestantismu platil nézor, Ze jednotlivd slova v biblickych knihdch byla formélné nadiktovédna a
pfeloZena k trpnému pfisvédCend, - pak by katolicismus s naukou o Zivouci tradici cirkevni byl vy$§im
nibozZenstvim nez ,knizni“ ndboZenstvi protestantské. Protestantsky princip, Ze neplati tradice, nybrz
Slovo BoZi, znamen4 toto: je nutno se vymanit ze vSech hmotnych, viditelnych, lidskych autorit, je
nutno se emancipovat od sebe sama, od svych mystickych zalib a vznétd, od svych ,potfeb® a zazitkd
— a naslouchat tam, kde Bih sim mluvi, Bih horlivy, Pin pand, Kral kréld, a ptece Slitovnik, Spasitel.

Cist Pismo znamen4, postavit se ptimo do svétla, do proudu paprsk, které vychazeji od samého
Boha. Otevfit Pismo neni ni¢im jinym nez odvahou, vyslechnout tvrdy BoZi hlas a dit se soudit
svrchovanym a neodvolatelnym BoZim soudem; ale také odvahou viry, Ze Ten, ktery mne podrobuje
Svému zdkonu a soudi, nesmysli se mnou zle, Ze i jeho soud je pro mne nevystihlou milosti. Bozi
Slovo je hlasem z jiného svéta, hlasem z absolutna, ktery se ned4d srovnat ani s nejkrasnéj$im a
nejvy$$im projevem lidskym. Nelze nikomu zakazovat, aby podroboval biblické knihy literarnimu a
historickému rozboru, aby zkoumal, kdy pravdépodobné a za jakych okolnosti vznikly. Tradi¢ni
nazory o vzniku Pisma a o jeho autorech nejsou zavazné. Jejich revise je nejen dovolena, nybrz naopak
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— povinnosti protestantovou. Kdyby jakdkoli tradice méla mne zavazovati a nutiti k tomu ¢ onomu
minéni o literdrnim ptvodu Pisma, pak by to znamenalo zrovna poruseni reformaéniho principu
Pisma.

Autorita Pisma nenfi autoritou litery, nybrZ autoritou Zivého slova Boziho. Komu zéleZi na Bohu,
kdo v ného uvéfil, toho Pismo neustdle odsuzuje, ale tomu zaroven zaslibuje odpusténi, milosrdenstvi,
pokoj a dava nadéji konecného vitézstvi Bozi pravdy. Reformatofi naslouchaji Pismu jako povelu a
pozvéani Bozimu — a odpovidaji na BoZi zavolani svou vérou. Védi, Ze i vira je dar Ducha svatého; a
pfece je to i jejich uvédoméla odpovéd na otazky a pokyny Bozi.

Odpor proti tradici katolické neni odporem malichernych a titérnych oposi¢nik proti staré
cirkvi. Reformatofi se raduji z obecenstvi véficich a svatych. Modlitby, vitézstvi, zkusenosti vSech
vérnych Bozich v cirkvi katolické pfijimaji i reformatofi jako své dédictvi, ke kterému maji pravo jako
udové obecenstvi svatych. Ale pfesné lisi mezi nejkrasnéjsimi projevy, které se zrodily v cirkvi, a
Slovem Bozim. Odmitaji u€eni katolické, Zze Duch svaty vytvofil si v ufadech cirkevnich p¥imé své
organy a nadpfirozené dopliuje skrze né pravdu, ktera byla zjevena proroky a apostoly. Odmitaji toto
uleni, protoze nebezpelné sméSuje Bozi a lidské a zboZstuje pozemské instituce a lidské vytvory.
Katolictvi pravé timto smiSenim BoZiho a pozemského zatemnilo lidskad svédomi, ¢lovéka posadilo na
Bozi trlin, zastfelo rozdil mezi bezpodmineénymi, absolutnimi BoZimi pravdami a lidskymi dohady,
mezi BoZim zaslibenim a lidskymi touhami. Protestantsky princip Pisma omezuje BoZi zjeveni na
obdobi biblické, aby zamezil poruseni svrchovanosti BoZi i odstranit bozskou autoritu pozemskych
fadl a osobnosti cirkevnich.

Jak protestantsky princip Pisma plodné zasahuje do dé&jin nidboZenskych, to je patrno jen tomu,
kdo zna nebezpedi mystiky. V mystice jsou vSechny nalady, nejasné a méatozné city, fantasie a extase
pokladany za pfimy hlas a dotek BozZstvi. NdbozZenstvi se tu nehledd v jasnych a urcitych pravdich,
zavazcich, v poslusnosti a détinné davéfivosti duSe, nybrz v pfemife citl, v pudovych vznétech a
vybusich, naturalistickych, matnych projevech ndbozenskych, mravné i noeticky lhostejnych. Princip
Pisma proti mystice pfipomind, Ze v ndboZenstvi jde o objektivni pravdu a dobro, o uréitou pravdu,
svrchované dobro mravni, nikoli jen o libovolné zkuSenosti, zazitky, zvinéni a ndladu nitra.

II. Princip christologicky

Kristus v pojeti protestantském je Panem, jedingym knézem, ktery sebe sama dal v obét, prolil
krev, aby ndm byly hfichy i tresty odpustény, a ktery ndm otevira pfistup k Bohu. Pfesné nibozensky
a theologicky vzato — je protestantismus v otdzce Krista — Boha mnohem obezfetnéjsi nez
katolicismus. Staré bohoslovi katolické (4. a 5. stoleti) naukou o spojeni lidské a bozské pfirozenosti v
Kristu umoznilo pantheistické spekulace v kfestanstvi. Kristem splyva lidstvi s BoZstvim — a mizi
pfesnd hranice mezi Bohem a ¢lovékem; v Kristu pfechédzi Bih v pfirozenost lidskou a lidstvi v celku
se stava tcastnikem bozské substance a sily.

Stfedovékd mystika zdpadni soustfedila se — ke svému prospéchu — na Krista ¢lovéka, na jeho
historicky zjev. Bernhard z Clairvaux, Sv. Franti$ek z Assisi, Jacopone da Todi a Zeny — mystic¢ky
sttedovéké zanécovali se JeZisem Clovékem a ¢inili si ho snoubencem, Zenichem, bratrem, pfitelem,
mild¢kem duse, druhem. Mnoho ptivabu a néznosti i rozcitlivéni je v tomto vztahu katolické mystiky
k Jezisi. Ani protestantské kruhy nebyly vidy téchto vlivi uSetfeny. Dne$ni opojeni pozemskym
JeZziSem neni v podstaté nic nového. Dala by se vystopovat linie od stfedovéké jezisovské mystiky az
po moderni nibozenskou sentimentalitu.

Protestantismus reformacni vSak neddvd se omamit vznicenymi vykiiky mystickymi a odmita
vSechno zlid$tovani zjevu Kristova. Rozuméjte tomu: protestant vidi v JeZi§i Nazaretském clovéka se
vSemi typickymi rysy lidskymi. Odmitd jakoukoli snahu, ¢lovéenstvi Kristovo pfehlédnout a opéjet se
Bozskou ,pfirozenosti Kristovou. Clovék, &lovék. — A pfece v ném promluvil k nim Bth sim.
Mnoho vSelijakych pokust theologickych a dogmatickych bylo uéinéno, aby myslenkové, pojmové
byla vystiZena paradoxie kfestanovy viry, Ze v d&inném zjevu lidském promluvil k lidem absolutni,
svaty Bih. Logicky nelze tohoto problému zvlddnout. Ale rozuméjte usili reformaénimu zabranit, aby
byl Kristus pfipraven o BoZi priva a aby hranice mezi nim a lidmi byla zmatena! Vira, Ze Bih
promluvil v osobnosti Kristové k lidstvu jako Soudce i Spasitel, zachraiuje kfestansky theismus pfed
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pantheismem i abstraktnim, neZivotnym deismem. Bih nemluvi k lidem pfirodou; v pfirodé neni
mravniho rozliSeni mezi dobrem a zlem, pravdou a l7{; v pfirodé je jen mrtva zdkonnost anebo slepy,
neuvédomély pud. Bih se neztrici ani v toku a procesu déjinném. Bih v plnosti své svaté pravdy,
bezvyhradného zdkona i lasky mtize promluvit pouze dokonalou lidskou osobnosti. Tu — v uvédomélé
osobnosti, eticky i rozumové jasné, Bozi vili naprosto poddané, pfichazi Bih, mluvi Bih, soudi, zje-
vuje svou dokonalou vili, pokofuje, poniZuje, ale také nabizi svou otcovskou lasku, pfFijima,
ospravedltiuje ¢lovéka, ktery poznav hfich, pfestal v sebe doufat a vSechno své ocekavani slozil na
Boha.

Nikde nebyla vyjadifena nesmlouvavost Bozi vile tak jako v Kristu. Proto nikde nebylo tolik
pokofujici bazné Bozi jako v pfitomnosti Kristové. Vira ucedlnik& a po nich vira vSech vrcholnych
kfestand délala vidy ¢aru mezi Kristem a ostatnim lidstvem a v Kristu vystihovala zjeveni svaté lasky
Bozi. To, co Bih od vékl usoudil a pfipravil, to, pro co byl svét stvofen, pfijima vira z rukou
Kristovych: Bih je dobro, pravda. Bih soudi, nesnese hfichu, ale Bah odpousti, slitovava se a uznava
h¥i$nika hodnym, aby Zil v BoZim obecenstvi.

Bih ovSem vi, Ze svédomi lidské, Kristem probuzené, nemtize uvéfit, Zze by Blh jen tak lehce
odpustil poruseni vé¢ného zdkona; zdkona, ktery sam od vé&nosti urcil. Otazka reformacni, jak pied
Bohem ostojim, je podminéna vérou v nedotknutelnost Boziho fddu mravniho. A reformace v této
uzkostlivé otdzce navazuje na Pavla a jeho feSeni. Bih sdm v kiizi Kristové vzal na sebe lidsky hfich i
trest, na sobé prestoupeni lidskd potrestal a svédomi lidskd osvobodil od strachu i moci h¥icht. Bih
sam odpousti, kdyZ Kristus umira. Hfich je tak té€zky, Ze krev musela téci, aby byla pfekondna a
zlomena jeho moc a pouta. UkfiZovany Btih — toto nejvétsi paradoxon lidskych déjin a mysleni — neni
po dobé Pavlové nikde tak dirazné vysloveno jako v reformaci.

Slovo ,,Bozstvi Kristovo® zni pfili§ scholasticky. Ale vira, Ze v Kristu promluvil v plnosti své
Biih, aby odsoudil i spasil svét, je odolnou silou theismu proti v§emu pohanstvi, at uZ je to
pantheismus nebo mystika, nebo svitostny ritualismus. Neni moZzno smisit Boha a ¢lovéka tam, kde
Biih jasné a osobné vyslovil svou pravdu, odsoudil hfich, vzbudil kruté védomi viny a odpusténim
umoznil pfistup k sobé.

Mysticky kult Krista ¢lovéka kondi bez Krista; zanicenci mystiti na vysi své kontemplace
ztraceji z oli pozemského Krista a nofi se v hlubiny nekone¢ného Boistvi. Svitostnd mystika,
vyvrcholiv§i v kultu oltidfniho Krista dovoluje, aby ¢&lovék v eucharistickych hodech splyval s
podstatou BoZi. Reformace stoji pfed Kristem jako zdkonem i ldskou Bozi v pokorné ucté a

nedopousti, aby bylo sdhnuto na jeho krdlovska prava; a odmitd kazdé bratfickovani se s Kristem jako
pohanstvi. Pravé v protestantské vife v Krista je distance mezi Bohem a ¢lovékem naprosto zachovana.

III. Princip viry, spasent, cirkve.

Neni reformacni jistotou spaseni pfekondna distance mezi Bohem a ¢lovékem? Nenastivd mezi
Kristem a véficim mystické spojeni a splynuti? Nemluvi se v protestantismu o Kristu jako vinném
kmenu a o véficim jako vinné ratolesti? — Vim, Ze pravé velmi Ziva evangelickd zboZnost stoji na
hranici mystického zaniceni. A pfece je tfeba veliké opatrnosti. Protestant i na vysi, a pravé na vysi své
viry, v jistoté obecenstvi s Bohem je si védom velmi pfisné hranice mezi svym nitrem a Bohem. Ani
nejvySsi a nejbezpecnéj$i projev zboznosti nepfekracuje hranice BoZi. Je to nepochopitelné, a ptece
zase jen d@sledné, Ze protestant pravé na vrcholu své viry je si védom distance mezi sebou a Bohem
vice neZ na niz§im stupni svého nibozenského ristu.

[ kiiz Kristv, ktery je protestantovi moci a moudrosti BoZi, nepfeklenuje propasti a nezastird
protiv. K¥iZ neni vodorovné poloZen pfes propast, aby bylo mozno po ném pohodlné ptejit z lidského
bfehu na bfeh Bozi. Katolictvi i po této strince usnadnilo a ulehcilo lidem cestu viry. Obét kfize se
stile opakuje v chramech katolickych. Nelze popfit, Ze katolik pfi me$ni obéti okousi podmanivou
silu a opojeni: Kristus poznovu a poznovu umird a je pfed ofima véficich obétovin, aby spasitelné
bohatstvi jeho smrti proudilo pfimo, v duSe pfitomnych; kfiZ je poloZen pfes propast, a berdnek
Kristus je ochotné nabizen vSem, kdoZ pfichazeji pro potéseni, posileni a posvéceni. A knéz je pfi tom
posvécenym, nadpfirozenou moci obdafenym obétnikem, prostfednikem a prévodcim.

Mystikovi zase Kristus se rodi, roste, trpi, umird i z mrtvych vstava bezprostiedné v jeho srdci, v
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hlubindch duse, v téch mistech, kde srdce jeho je nedotéeno télesnou Zadostivosti a kde je pFimy
pfechod mezi duchovni podstatou lidskou a BoZstvim. Do hlubin své duse chce mystik proniknout
sebezapiravym, soustfedénym meditovinim, sebeoci$tovanim a zfenim. To, co se dilo v Zivoté
Kristové, je mu podnétem a pfedobrazem toho, co se m4 dit v jeho nitru.

Tzv. modernimu kfestanu mizi propast mezi Bohem a ¢lovékem, protoZe vice se divd na
schopnosti a sily lidské, nez na svatost a svrchovanost BoZzi. JeZi§ modernim kfestanim se jevi jako
pomérné nejvyssi reprezentant lidstva, jako ten, ve kterém lidstvo vyrostlo k vy$indm BoZstvi. JeZi§
vztyCil ruce k bfehu bozskému a pfirazil k nému bfeh lidsky; distance zmizela. S ismévem prichazi
Jezi§ k modernimu nabozenskému ¢lovéku, aby mu ozndmil, Ze se nemusi ni¢eho bat, Ze Otec na ného
¢ekd a ze chce s nim, ¢lovékem, jako pfitel a kamarad spolupracovat.

V protestantismu propast neni zasypana ani preklenuta. Neni tu obétnich kné7i a prostfednika,
ktefi by véficimu usnadnili cestu ,,na druhy bfeh.“ K¥#iZ ¢ni nad propasti - na strané nebeské. Tam visi
uktizovany Bih. Hfich a smrt jsou odsouzeny, vina smyta krvi, trest odpykan. Ale Bih spravedlivy a
svaty zGstavd Bohem spravedlivym a svatym, zdkon Bozi zdkonem, clovék clovékem. KiiZ je
svédectvim nesmlouvavosti BoZzi a tvrdosti zdkona i hrizy lidského hfichu. Stary zdkon neni zmirnén.
K#iZ Kristiv — tot kondensovany Stary zdkon. Nebratfickuj se s hfichem, nezleh¢uj zdkona — tak porad
zni z kifze Kristova; vidyt pro lidské hfichy okusil tu ,,nejkrasnéj$i mezi syny lidskymi“ hrézu
derelictionis®, opusténi Bohem. (El6i, El6i....) Ale z téhoZ kiiZe vold Bozi laska. Na vyktiky a otizky
lidské je tu dana odpovéd, podésenému svédomi nabidnuto vysvobozeni a odpusténi, navrat k Bohu i
obecenstvi s nim. Jen skocit je tfeba a uchvatit ruku BoZi, kterd se k tobé na k#iZi vztahuje! Je tfeba
odvahy, kterd se nelekd propasti a vezme vainé skutek Boziho slitovani. A tato odvaha, tento skok —

tot protestantska vira; vira, Ze Bh sim ucinil zadost za nasi vinu, odpustil ji, ospravedlnil hfi$nika a
oteviel mu naru¢ na usmifeni.

Bih otevird sviij dim marnotratnym détem; — ale jeho ndru¢ je pravé naru¢ Ukfizovaného,
lidskym (tvym) h¥ichem na k#iZ pfibitého Boha. A je to milujici ndru¢, do které se vrhnout je mozno
pouze pfes propast, vérou; vérou, kterd je umoznéna, ano darovina Bohém samym, ale kter4 je pravé
vérou tvou, osobni. Nikdo té nemiZe pfevést pres propast po cesté pohodlné, nikdo ti nemtize usetfit
skoku, nikdo za tebe nemiiZe skocit). Propast zlistava, kiiZ stale zvéstuje svatost a absolutnost zdkona
Boziho a hloubku lidského hfichu a viny. Ale je tfeba uvéfit bezvyhradné BoZim sliblim; vérou
pochopiti, Ze Bozi ldska se obétovala, aby k sobé pfivedla, za své dité uznala a si usmifila zpurného,
neposlusného, nedivéfujiciho, zlhostejnélého, u sebe pomoc hledajiciho, anebo zoufalého ¢lovéka.
Odtud protestantsky princip osobni viry, odtud heroismus viry. Nikoli demokratické idedly, ani
vysoké prfedstavy o lidské distojnosti, nybrz jediné drtivy, nezlomeny theismus protestantsky vytvoril
vSe to, co nazyvame protestantskym individualismem, subjektivismem a ndboZenskou
bezprostfednosti.

[ reformaéni odpor proti katolickému sakramentalismu, knéZskému prostiednictvi a
hierarchickému systému autority je tedy urovan tvrdosti theistickou, nikoli tzv. modernimi ideami
bezprostfednosti, svobody a svépravnosti. Moznd, Ze platonismus — pfes vSechen spiritualismus — se
stal v katolictvi pfi¢inou, Ze bylo smiSeno Bozstvi a lidstvi. Milost Bozi proudi katolikovi pfimo na
svét pfirozeny. Svatosti jsou redlnymi prostfedky, kterymi milost BoZi (gratia) stékd na zemi, aby
posvécovala a pretvorovala lidskou pfirozenost. Milost i pfirozenost (gratia i natura) jsou v katolictvi
rozliSeny — a pfece zase Gzce spjaty, nebot mezi svétem nebeskym a pozemskym neni pevné hranice; —
milost je jemné zduchovnélé fluidum, pfiroda je zhmotnélou bozskou pfirozenosti. Jako je v katolictvi
poznendhly pfechod od védéni k vife, od pfirodniho déni ke zjeveni, tak je tu i postupny pfechod od
lidstvi k Bohu; — je mezi nimi stdly kontakt a vzijemné pronikani. BoZstvi sestupuje mysticky na zemi
a tvofi si v chrdmech, na oltifich misto svého pfebyvani, vybavuje si urcité lidi zdzraénymi,
nadpfirozenymi silami a vléva se svatostnymi tkony v téla i duSe véficich. A ¢lovék, omilostnény
svatostnou milosti, stdva se v katolictvi téméf fyzicky soulasti svéta bozského a materidlné oddélenym
ode v8eho profanniho.

« Z lat. derelinquo, -ere, -liqui, -lictum, (nadobro) opustit, nechat, zistavit. Prazik-Novotny-Sedld¢ek, Latinsko-Cesky
slovnik, Praha 1948, s. 384. (Pozndmka Pakl.)
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Jsou-li sluzby Bozi a svitostné tkony katolické redlnymi pouty mezi nebem a svétem, Bohem a
Clovékem, je jen disledné, 7e se na né soustieduje pfirozend péce véficich. Odtud nddhera, ptvab,
oslnivost, pompéznost i citovd vemlouvavost bohosluzebného Zivota katolického; vidyt je Ziadouci,
vypravit ndbozenské tkony a obyceje co nejplivabnéji, nejplisobivéji a nejucinnéji. Odtud i zvlastni,
osobité katolicky vztah k cirkvi: cirkev je redlnou nédplni BoZi milosti a nidrzi nepfehledného
bohatstvi modlitebniho, asketického a pfemitavého. Katolikovi je cirkev koupeli, kterd mu pfinasi
pfimy dotek Bozstvi, mystickou a ritudlni ocistu i bezpe¢né mravni vedeni zkuSenymi pastyfi, spravci
a vadci.

V protestantismu, slySeli jsme, neni jiného styky s Bohem neZ ve vife, kterou ¢lovék odpovida
na volani Bozi, kterou plné Bohu uvéfi a uchvéti jeho ruku nad propasti. V protestantismu neni
mystické a svitostné obéti, jedind je tu obét - obét Bozi na kfiZi. Reformace neuznava knézstvi; —
jediny je knéz, ukfiZovany, oslaveny Kristus. Distance. Ale v protestantismu je mnohém, mnohem
vyznamnéjsi a dilezitéjsi ufad (officium) neZ katolické knéZzstvi; — je to zvéstovani slova Boziho. V
protestantskych cirkvich neni knéZi, za to v8ak jsou tu poslové, ktefi pfinaseji poselstvi od Boha;
poslové, ktefi poznali tihu i velikost viry, skocili a pfeskocili, anebo ktefi alespoil porozuméli té7ké

situaci, ve které je ¢lovék nad propasti.

Obsahem protestantského zvéstovani mize byti jen toto: Bozi niruc je oteviena, — kdo skodi,
ten pieskodi, nebot odvaha viry se nerodi z ¢lovéka, nybrz z Boha. Nad propasti, tvafi v tvaf smrti
télesné i duchovni, podivej se do sebe a zméf vSechnu vyzyvavost svého osobniho hfichu i hfichu,
kterému jsi solidarné se v§im lidstvem podroben. Kdo popatfi na propast i na sebe, poznd, Ze pred
tvafi BoZi nepomohou néplasti, ani knéiskd rozhfeSovaci formule, ani svitostnd medicina, ani
sebepfesvédCovani, ani pycha nad distojnosti a vzneSenosti lidskou, ani zfeni do hlubin duse. Vse je v
tobé poruseno — i to miste¢ko na dné tvého nitra, o kterém jsi se domnival, Ze je uchranéno pred
ndkazou tvé smyslovosti. Na nic nem@ze$ uz spolehnout, o nic se opfit, — jediné Biih ti mize pomoci.
Nastdva: bud — anebo. Bud se zakousnes$ do sebe a hledat budes$ vselijaké marné cesticky a masticky,
aneb vyjdes ze sebe, ze svého na sebe soustiedéného ji a skodis. Absolutni zdkon BoZi s objektivitou
Bozi obéti a pokorny osobni ¢in, skok viry, — tot drama, pfed kterym stoji protestant neustile. Sko¢ a
uchop se ruky Bozi; bude$ viset nad propasti, protoze propast zlistane; — a prece nebude tak
bezpecného, nebojiacného tvora jako jsi ty, uchopis-li se vérou Otcovy ruky, slysis-li hlas odpusténi a
okusis-li teplo osobniho obecenstvi s Bohem. Nebudes se bat, Ze spadne$ do propasti. A kdo skoc¢i, ma
odvahu jinak uctovat se sebou i hiichem, bojovat se svétem a stat ve sluzbach krélovstvi Kristova nez
ten, jehoZ hfichy byly uhlazeny, kdo byl pfesvéd¢ovan o shovivavém dobractvi Bozim a kdo se opdjel
vidinami lidské distojnosti.

To je obsah protestantskych sluzeb BoZich. Bohosluzby distance; bohosluzby viry — nikoli
mystického splyvani: dia pisteos nikoli dia eidus’; skrze viru chodime, ne skrze vidéni. (2K 5, 7.)
,Jakoby vidél neviditelného, tak se utvrdil.“ (Z 11, 27.) Toto naboZenstvi ,,jakoby* je oviem piimou
protivou filosofie ,,des Als ob.“

Tézka je to tuloha kazateld protestantskych: poznat hloubku propasti, pfesvédcovat o ni
posluchace — a prece vybizet mocnym svédectvim ke skoku viry.

Na tomto poselstvi Bozim je vybudovéina cirkev: obecenstvi vSech, kdoZz pfed svatosti BoZi se
zachvéli, svou nepravost uznali, Bohu uvéfili, pfes propast skocili a nyni vodi ku propasti nové a nové
zastupy jinych. Je to obecenstvi Bohem vytvorené, a piece bez osobni odvahy véficich nemyslitelné.

IV. Princip eticky

Z reformaéniho theismu se rodi i etickd pfisnost, rigorosita. Bih je dircem a vykonavatelem
spravedlnosti i spaseni. Milost BoZi se neprojevuje v lidskych citech, vznétech a ,,zazitcich“, nybrz v
apelu BoZzim na ¢lovéka a v jeho verdiktu nad ¢lovékem, at zidporném nebo kladném. Protestant
odmit4 katolicky pojem ,,gratia infusa“, , milost vlitdi“; a také spravedlnost znovuzrozeného ¢lovéka je
v protestantismu iustitia imputata — spravedlnost pfiféend, nikoli redlné, svitostné vlitd do clovéka.

Z tec. PISTIS — vira, EIDOS - vidéni
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Biih stoji nad hfiSnikem, ale uzndva ho za spravedlivého i patfi na ného skrze Krista a pfizndvd mu
spravedlnost Kristovu. Ospravedlnéni, tento dstfedni pojem reformacéni zboZnosti, ma zase vyjadrit
védomi distance.

Mnoho se mluvi v reformacni theologii o ospravedlnéni jako o actus forensis“® — o pravnim
aktu. Tento pravni pojem ma vyslovit tolik, Ze spravedlnost a mravni sila nového ¢lovéka jsou
spravedlnosti Bozi, nikoli lidskou. Vé&fici je ospravedlnén, je mu odpusténo, je obricen k Bohu, ale
hranice mezi Bohem a ospravedlnénym ¢lovékem ziistdva. Spravedlnost véficiho i po strdnce mravni
nerusi distance.

Protestantismus neuzndva svobody viile ve smyslu indeterministickém, ani mravni autonomie,
svépravnosti prirozeného c¢lovéka. Kalvin jen domyslil princip reformadéni, kdyz popiel jakoukoli
ethickou svépravnost a svébytnost. Bih — nikoli ¢lovék: mravni dastojnost ve smyslu reformacnim
nezdlezi v osobni svobodé, svépravnosti a skute¢né dokonalosti, nybrz v poslu$nosti zdkonu
Bozimu. Nikoho jiného (ani sebe) nelze poslouchat, podle ni¢eho jiného nelze se rozhodovat, jediné
podle zikona Boziho. Theonomie — nikoli autonomie. Ale prdvé proto, Ze zdkon BoZi je tak
nedostupny a tézky, nikdy nemizi rozpor mezi nim a lidskou vili, nikdy se ze svédomi neztrici napéti
mezi chténim BoZim a lidskym. Clovek i na vysi své viry mé stalé védomi své bidy, h¥ichu a
podlomenosti viile. Odtud stdlé pokani, stdly rozb&h, stdlé usili: kazidé vitézstvi je jen novym
poznanim, jak daleky je cil mravni. Ale ov§em zde se pravé rodji jistota, Ze Blh, ktery hfi$ného ¢lovéka
uznal za spravedlivého, povede ho ke kone¢nému mravnimu vitézstvi.” A zde vznikd svoboda, které
nikde jinde neni: Reformacni vira vyprostuje ¢lovéka nejen z pout autority vnéjsi, at cirkevni nebo
statni, nybrZz i z pout vlastni osobnosti, vlastnich zalib a sklonfi. Svédomi, které se podrobilo Bohu,
uznalo jeho zdkon a jeho soud pfijalo, je osvobozeno na vSechny strany: kdo mtzZe Zalovat na
vyvolené Bozi? (R 8,33.) Protestantské theonomie tvoii zéklady skute¢né mravni svobody.

PoruSenost kfestanského theismu v katolictvi jevi se zfetelné i v oblasti mravni. Katolictvi
zmirnilo k¥estanskou viru ve svrchovanost BozZi i diirazem na mravni schopnost a distojnost lidskou;
katolictvi je kompromis mezi kiestanskym theismem a moralismem. Je to jeden z nejnapinavéjSich
pfedmétd studijnich: Zjistovat, jak jednak moralismus, jednak mystika a jednak ndboZensky
primitivismus rozleptavaly kfestanskou viru, — az vznikl dnesni systém katolicky. A neméné napinavé
je studovat, jak se svédomi k¥estanské boufi proti moralismu, aZ v reformacni vife kone¢né vitézi Bih
proti jakymkoli nidrokim a domnélym praviim lidskym. Katolictvi porusilo suverenitu Bozi, pfirklo
¢lovéku pravo, pfipravovat se na milost a ziskdvat si svych zasluh, ale pravé proto zmirnilo etnickou
vaznost a absolutnost Boziho zdkona a zavinilo mravni vypoditavost, chytractvi a kasuistiku.

Je mné otazkou, z &eho se zrodil moderni humanismus, kult ¢lovéka a lidstvi, lidskych
schopnosti a distojnosti. Renesance a moderni svétskost je bliz§i katolictvi neZ protestantismu.
Reformace arci odmitd kultické a asketické pachténi po zasluhich a ukazuje na vSedni Zivot jako na
misto, kde se ma uplatniti poslusnost viry. Pfipravila moderni oprosténi z katolické mystiky, askese a
kl4sternictvi a pfinesla ndboZenské hodnoceni prostych, pfirozenych podminek Zivotnich. Ale to, co
dne$nimu ¢lovéku tak lahodi, meliorismus, semipelagianismus, synergismus - to se spiSe najde v
katolictvi neZ v reformaénim protestantismu. Kalvin v dvodu k ,Instituci® pise, jak si katolicti
theologové stéZzuji na reformatory, Ze pfevracuji svétlo pfirody, Ze popiraji disposici k dobru,
svobodnou viili a zasluhy — tj. Ze popiraji pfirozenou mravni dastojnost lidskou. A dnesni katolici radi
ukazuji, jak se protestantismus v pribéhu véka pfizplsobil katolicismu, jak pfipustil jakousi svobodu
lidskou, disposici k dobru, spoluprici lidskou v dile spaseni, lidskou pfirozenou ctnost aj. OvSem, — je
mozno ukdzat na Melanchtona, protestantské mystiky, racionalismus, metodismus, na moderni
theologii. To vse je spiSe ndbozenskym odklonem od reformaéni base a ndvratem ke katolictvi.

V. Princip theologie.

Katolictvi se i v theologii pohybuje disledné na linii poruseného theismu. Bih je mu substanci

‘ Forensis, z lat. forum — pfinalezZejici k foru, vefejny, pravni, soudni.

»Srv. K. Holl, uvedeny spis o Lutherovi
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svétovou — rozumové, védecky lze se dostat k Bohu. Katolickd theologie dokazuje raciondlnost Bozi
existence. Cely systém katolické theologie je vybudovin na pfedpokladu, 7e je pfimd, pfirodni
souvislost mezi Bohem a svétem, a Ze je moZno nejen mravné, nybrz i rozumové, dobrat se
bezprostiedné bytosti BoZi. Viechno dilo spaseni, v§echna stavba nadpfirozeného zjeveni je rozumové
vystizitelna; svétlo rozumu pronikne do vSech zdkouti BoZiho procesu spasitelného. To je smysl
katolické dogmatiky, to je pfedpoklad zvlastniho katolického titanismu, ktery se tak skvéle projevuje v
celé stavbé cirkevni a ktery tak snadno vede — k atheismu.

Protestantskd theologie je zdrZelivéjsi. Neboji se rozumu, nevylucuje ho ani z jediné sféry
zivotni. Ale protestantskd vira v Boha nedovoluje, aby byla hleddna pfima linie k Bohu. Jako v oblasti
etické neni pfimého pfirozeného vzestupu k Bozi dokonalosti, tak ani rozumem nelze dospéli pfimo k
Bohu. Mezi Bohem a svétem neni kausdlniho nexu, pfi¢inného, pfirozeného spojeni. V Bohu je ovsem
fdd rozumovy i mravni; tedy i zdkonnost, kterou postihuje lidsky rozum o pfirodé a déjinich, i
mravni fad a tlak zdvaznosti mravni v lidském svédomi ukazuji smérem k Bohu. Ale ani mravné, ani
rozumové a spekulativné nelze se zmocnit BoZich pravd. Jediné vira dava jistotu BoZi existence a
etické absolutnosti Bozi. A vira nevznikd ani cestou empirickou, ani logickymi zavéry, ani etickym
usilim. Vira vznik4 pod tlakem Boziho Slova. Theologie protestantskd nemtiZe se obejit bez pfesnych
metod védeckych a filosofickych. Ale jeji stavba stoji na theistické vite. I nejpfesnéjsi a nejdavtipnéjsi
these a diikazy theologické visi ve vzduchu, nejsou-li zasazeny ve viru, v jeji jistotu a zdkonitost. Nen{
pro ¢lovéka pravdy bez osobniho rozhodnuti; neni nibozZenské pravdy bez aktu viry. Protestantska
theologie tvofi soustavu myslenkovou, jejiz vSechny slozky nesou pecet viry.

Vedle katolické scholastiky déla protestantska theologie dojem vétsi iracionality. Ale pozor na
smysl slova! Iracionalismus protestantsky je zcela néco jiného neZz romanticky intuitivismus nebo
mystickd zamlZenost. Je to dbsledek zdkladniho hlediska protestantského: absolutni pravda a
absolutni norma Zivotni neni ve své podstaté jinak poznatelnd, nez pokornou poslusnosti a rozhodnou
vérou. Pravdy theologické nejsou suché, abstraktni poucky, ani mravné lhostejné definice, nybrz jasné
formulované vytézky zdpasu, ktery vede kiestan ve své vife na Zivot a na smrt.

I theologie protestantskd je dokladem, jak vSestranné disledné je reformaéni ndboZenstvi
distance.

VI. Princip kultury.

Otazka kfestanstvi a kultury zni — myslenkové, filosoficky — takto: je moZna synthesa nejvys$sich
principti rozumovych, védeckych, filosofickych, etickych, politickych, socidlnich, nirodnich a
nibozenskych? Je moznd dokonald syntéza a harmonie kfestanské viry a kultury? Pokud smi k¥estan
hodnotit dary a vytézky kulturni prace? Neni to otdzka, kterd by se dala vyfesit psychologicky nebo
historicky. Rozumi se, 7e kfestanska vira ptisobila na v8echny oblasti kulturni — a Ze zase zboZnost
stdla pod vlivem rozmanitych idedld mimonédboZzenskych.

Ale o tento samozfejmy fakt dé&jinny a sociologicky nejde. Ani o fakt, Ze kazd4 7iva vira se
uplatni nejen ve vlastni sféfe ndbozenské a cirkevni, nybrz Ze zasahuje plodné do celkového Zivota
spolecenského. Jde tu o posledni principy; na pf. o otdzky: Jak srovnat viru, Ze v8e dobré je pouhd
milost Bozi, s etickym idedlem svépravnosti o svobody? Jak vyrovnat pozadavek védecky, Ze v§e ma
byti empiricky ovéfeno anebo logicky zddvodnéno, s vérou, kterd pravé na vzdory empirii a logice
prohlasuje absolutni zdvaznost pravd védecky nedokazatelnych? Jak srovnat kfestanskou lisku a
zékon sluzby se statnim principem moci a prava? Jak srovnat princip naprosté kausality s védomim
viny a hfichu? Jak srovnat idedl kralovstvi Boziho s idedlem humanitnim, ktery nejvyssi Zivotni cit vidi
ve volném, pfirozeném rozvoji vSech Cdisté lidskych schopnosti? Mohli bychom jes$té¢ dlouho
pokracovat v téchto otizkich. Vechny plodné sméry nidbozenské a cirkevni namdhavé se jimi obiraly.
Kazdé obdobi kfestanskych dé&jin hledd novou synthesu mravnosti a zboZnosti, socidlné-politické
kultury a cirkve, rozumu a viry. Pravé namihavé pokusy o uspokojivé feSeni tohoto problému ukazuji,
Ze je tu mozno mluvit o vSem moZném, pouze ne o samoziejmosti.

Origenes, Augustin, scholastika, v nové dobé Leibnitz, Hegel, Troeltsch, Masaryk hledali
posledni synthesu. Kolik je tu rozmanitosti!

My, Cechové, mime svého Chel&ického, ktery odmita jakoukoli synthesu. A mame Masaryka,
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ktery se zrovna trdpi imornym usilim po kulturni synthese: z rozvratu mysSlenkového, mravniho,
nidbozenského — krétce z anarchie moderni vzdélanosti zrodila se valka. Odtud tézky problém, jak
zdolat vestranny rozvrat dne$ni doby!"

Protestantismus proti katolictvi a scholastice, které vlastné vytvofily az dosud nejucelené;si
harmonii ndboZenstvi a kultury, odpovida: synthesa mozna neni. NiboZenstvi distance projevuje se i
zde. Ano, neni mozZno se nepokouSet o tuto harmonii; ale pravé rdz protestantské viry v Boha
znemoziuje splynuti a mir nidbozenskych cilé a kulturnich, pozemskych ideala.

A pravé v této odpovédi protestantské je zdklad kulturni svobody protestantské. Protestant je
poslan Bohem, aby radostné pracoval na tkolech nejvSednéjsich; ale je svoboden vici vSem, i
nejvabnéjsim zjevim kulturnim. Nej¢ist$i mravni sili, nejpronikavéjsi metafysika, nejacinnéjsi prace
vefejnd a socidlni nedaji mu uspokojeni a klidu. jeho Bih je nad tim v8§im; nedovoli mu, aby se svymi
touhami a ideély uvézl v kulturnim tsili. Nejvy$§im zikonem i poslednim cilem je Bith sam."

Protestantismus je permanentni autokritikou. Bih neda ¢lovéku pokoje. Jeho zdkon neustile
¢lovéka nuti ke kontrole a revisi vS§eho, ceho dosud dosdhl. Ve skute¢ném protestantismu neni mozna
sebespokojenost a mravni pohodli. To je jeho typickd odlisnost od katolicismu. V katolictvi je stala
mentalita vyrovnanosti, klidu, harmonie. Proto katolictvi tak podmanivé plisobi na lidi rozervané,
nestastné, znepokojené a ustrasené — anebo zase na lidi pohodIné, usedlé a konservativni.
Protestantskd autokritika neni ovSem manyrou, nybrZ tiZivou nutnosti, kterd se stile rodi
reforma¢niho theismu.

Protestantismus je permanentni kritikou ndboZenstvi i cirkve. V&ii si bohatstvi ndboZenské
minulosti, ale neddvad se poutat ani nejskvélejsi tradici, ani nejoslnivéjsi cirkvi. Biih je nad tradici i
cirkvi. Vira se rodi v obecenstvi cirkevnim, ale vzpina se stdle nad cirkev a jeji fady.

Protestantismus je stdlou kritikou kulturniho Zivota, naroda, stitu, socidlnich fada, védeckych i
filosofickych idedld, vefejného minéni a vefejné mravnosti. Zapomene-li protestantismus na toto své
urleni, jsou jeho konce Zalostné. Protestantska theokracie statni je horsi nez katolickd, protoze katolik
nezapomind pfi autorité stitni na vyS§i autoritu své universdlni a dobfe zorganizované cirkve. (Srv.
Masarykova Svétova revoluce str. 434.)

v v

V tom vSem je zdruka protestantské odvahy, suverenity, svobody, svéZesti, $ife, vaznosti a
naprosté pravdivosti; ano i ziruka velké plodnosti a tvofivosti kulturni, tfeba to zni paradoxné po
tom v8em, co jsem fekl. Ale tak to uz byva, Ze jen zboznost velmi kritickd vici kultufe kulturu osvézi a
obohati.

Podafi se ndm, aby protestantské slovo zaznélo hlasité, dtirazné a plodné v ¢eském a slovenském
Zivoté? Protestantismus ve své plnosti ndbozenské je cizi Ceskému priméru. Ale jeho poslani je pravé
proto tim vétsi: zdpasit o dusi Ceského Clovéka.

K tomu je tfeba velké intelektudlni prace; velké opravdovosti; bezvyhradné poslusnosti a viry;
silnych a vroucich modliteb.

Ale pravé dnesni mlada generace protestantskd mize zietelné slySet otazku, kterou kdysi uslysel
[zai4s: Koho posli?

Odpovime s [zaidsem: Aj ji, posli mne?

O Krize moderniho &lovéka je obecn, je to krize celého &lovéka, jeho duchovniho Zivota; cely modernf Zivot,
vSecky instituce, ndzor na svéta na Zivot vyZaduji revise; vnitini nejednotnost, rozpolcenost moderniho ¢lovéka a jeho Zivota,
rozpolcenost, nejednotnost spole¢nosti a obecnd duchovni anarchie, spor pfitomnosti s minulosti, déti a otcfi, boj cirkvi s
védou, filosofif, uménim a stitem pronikd celou moderni kulturou. Hledime kazdy odpocinuti dusi své — jak a kde je
najdeme?“ Atd. Svétova revoluce 431. n.

! P¥i jiné piilezitosti rozvedu obsfrné tuto otizku, kterd je skoro nejt&Zii ze viech filosofickych a theologickych
problémi.
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